Der Mensch, welcher kein Latein versteht, gleicht Einem, der sich in einer schénen
Gegend bei nebligem Wetter befindet: sein Horizont ist duRerst beschrankt:

nur das Nachste sieht er deutlich, wenige Schritte dariiber hinaus verliert er sich ins
Unbestimmte. Der Horizont des Lateiners hingegen geht sehr weit, durch die neueren
Jahrhunderte, das Mittelalter, das Alterthum. - Griechisch, oder gar noch Sanskrit,
erweitern freilich den Horizont noch um ein Betrdchtliches. -Wer kein Latein versteht,
gehort zum Volke, auch wenn er ein groRer Virtuose auf der Elektrisirmaschine ware und
das Radikal der FluRspathsdure im Tiegel hatte.

; “ ey e (ARTHUR SCHOPENHAUER)

Modelltheorien und Metaphysik desAristoteles (ApLoToTEANC)

Kaum ein Denker hat jemals und wird vermutlich auch nie wieder die Menschheit so beeinflussen, wie es Aristoteles getan
hat. Die liegt daran, dass er als Universalwissenschaftler und Philosoph, geistiger Vordenker der heutigen Politik eine
Modelltheorie entwarf, welche trotz aller Widerspriiche und Ausnahmen bis in die heutige Zeit hinein einen harten
Ausleseprozess (iberlebt hat, insbesondere den der Naturwissenschaftler, allen voran der Physik.

Die Philosophie ist bei Aristoteles noch eine Gesamtwissenschaft. Sie gliedert sich in die theoretische, praktische und
poietische (pdiein, auf das Schaffen sich beziehende) Philosophie. Zur theoretischen Philosophie gehért die Metaphysik, die
»erste Philosophie« (proté philosophia, auch theologiké genannt), die sehr viel Erkenntnistheoretisches enthalt.

Aristoteles gehért zu denjenigen Denkern, welche strukturierend auf das Denken wirken, dadurch, dass er Begriffe
geschaffen hat, deren implizite Logiken sich bis in die heutige Zeit fast unverandert erhalten haben. Dies war nur moglich
dadurch, dass er die zur damaligen Zeit noch sehr ,esoterisch“ klingende Sprache mit ihren recht verschwommenen,
impliziten Logiken analysierte und als erster erkannte, dass gewisse Probleme nur durch eine ,saubere Aufteilung“ der
Sprache in begriffliche ,Kategorien“ zu l6sen waren. Als Schiiler des grossen Platon (siehe das Hohlengleichnis) verstand er
schon klar, dass die Wahrnehmung durchaus irren kann, und Ordnungssysteme, je nach Anschauung oder Erfahrung damals
recht willkiirlich waren. Der Materie, also Gegenstanden wurden Gefiihle angedichtet, Gegenstande waren ,lebendig*, sie
wurden verehrt, Handlungslogiken an die Anwesenheit oder Abwesenheit von Symbolen geknipft. Auch heute noch sind
diese Sichtweisen besonders in Religion, bei (Aber-)Glaubigen und in der Esoterikszene weit verbreitet.

Dadurch, dass das Gehirn keine direkte, sinnliche Wahrnehmung seiner Umwelt hat, sondern nur indirekt tber die
Sinnesorgane, errechnet sich Mensch seine Umwelt. Dementsprechend oft irrt er als ,Spatentwickler in seiner
Modellbildung Uber die Logiken der Welt. Das Gehirn ist ein Bild — und Filmgenerator (siehe auch ,Kognition®, ,radikaler
Konstruktivismus®“ und ,Der Blinde Fleck®). Kraft der Worte vermag ein Wortvirtuose Bilder, ja sogar Filme im Kopf des
Gegeniibers ablaufen zu lassen. Aristoteles hat damals schon durch intensive, kritische Auseinandersetzungen mit seinem
auch heute noch groRartigen Lehrer sein eigenes Modell der Welt so geschliffen, dass es bis heute Giiltigkeit hat. Wir
bekommen in der Schule weitestgehend wohldurchdachte Denkmodelle, didaktisch sauber aufeinander aufbauend,
vorgesetzt und machen uns keine Vorstellung mehr davon, wie viel mithsamer und zeitraubender es ware, wenn wir diese
selber erst bilden missten, insbesondere in den Natur - und Gesellschaftswissenschaften aber auch
Gesellschaftswissenschaften, bzw. der ,Politik, einem ziemlich verwirrenden Gemisch aus Logik, Emotion, Modellbildung,
der Fahigkeit der Fiihrung von Menschen, also der heutigen Rhetorik, Psychologie und sonstigen Erfahrungen:

»,Obgleich nur wenige eine politische Konzeption entwerfen und durchfiihren kénnen, so sind wir doch alle fahig, sie zu
beurteilen“ Perikles

Aristoteles hatte selber viel Gliick. Er hatte einen fahigen Lehrer. Platos Werk ist durchdacht und kann sogar mit den
Werken vieler gegenwartiger Philosophen locker mithalten. Es ist, als ob alle vorhergehenden griechischen Gedanken, aus
vielen Quellen unabhdngig von einander flieRend, in Platons umfassendes BewuRtsein miindeten, woraus sich dann
Aristoles' Werke speisten. Die verschiedenen Quellen der Weisheit seiner Vorganger sind in seinen Werken quasi implizit
enthalten, wenn auch in einen neuen Sinnzusammenhang gebracht. Platon, als Schiiler des grossen Sokrates war bereits
damals der ,korrekten Modellbildung“ fahig. Korrektes Modellbild bezeichnet eine logische Ordnung bzw. ein System von
Logiken, welche — gleichsam Zahnrdadern perfekt, weil weitestgehend widerspruchsfrei - ineinandergreifen. Platon eignete
sich fortschreitend die gesamte philosophische Uberlieferung an. Es gab den Kosmosgedanken der milesischen Philosophen
(Thales, Anaximander, Anaximines), des Anaxagoras und Empedokles... Es gab die bis heute giiltigen Seinserhellungen des
Heraklit und Parmenides, spater dann die Theorie des ,Atomos“***, des ,Unteilbaren“ von Demokrit ... Es gab die Ansdtze
von Wissenschaften in Geographie und Medizin, und es gab die groBe, Plato zeitgendssische, von Entdeckung zu
Entdeckung schreitende Forschung in Mathematik und Astronomie ... Davon konnte Aristoteles klar profitieren und er hatte
einen Vorteil. Als brillanter, junger Geist erkannte er sogar die Denkfehler seines Lehrers Platon und entwickelte daraus ein
neues, korrigiertes Modellbild, welches dann so genau traf, dass er — darauf aufbauend, direkt noch eine Fiille von Werken
entwickelte, welche heute immer noch ihresgleichen suchen.

Es gibt heutzutage eine Fiille von mentalen Modellen, iiberliefert aus grauen Vorzeiten, Google ,University of everything



believing fools“ macht es mdglich. Leider nur sind schon damals die asiatischen und indogermanischen (vedischen)
Weltanschauungen wegen massiver Logikfehler ausgeschieden, bei Platon, die er sehr wohl kannte. Mit den
Weltanschauungen, als ,mentalen Modelle“ ist es dhnlich, wie bei diesem Beispiel hier:

O C VvV X A
Zwei Buchstaben passen nicht in die Reihe, welche?

Je nachdem, welches ,mentale Modell man zugrunde legt, kommt man zu unterschiedlichen Antworten. Sind es O und C,
wenn man gerade Linien und krumme als MaRstab nimmt, oder sind es A und O, weil beide eine Flache einschliessen, oder
sind es V und X, weil beide mindestens eine V-férmige Offnung haben, oder sind es C und A, weil man aus den
Restbuchstaben VOX, also ein bekanntes Wort bilden kann, oder ... Je nach ,Weltanschauung kann eine einfache Frage
unendich viele ,richtige“ Anworten hervorbringen, {iber die sich trefflich streiten ldsst. Ausgereifte Modelle beriicksichtigen
verschiedene Interpretationsmaoglichkeiten *******x*

Seltsamerweise findet man in alten, chinesischen Schriften sehr viel von Heraklit ,panta rhei“ - ,Alles fliesst!“ wieder, dessen
Lehren offensichtlich damals so revolutiondr waren, dass sie Uber Handelsrouten bis nach China gelangten. Der Lehre von
Heraklit ist die moderne Kybernetik entsprungen. Aristoteles' Modellbild jedoch war so erfolgreich, dass unsere
Wissenschaft bis heute davon profitieren konnte und unglaubliche Dinge hervorgebracht hat, z.B. Elektronik, Bindrlogik,
Computer, u.s.w.

Ohne seine Denkarbeit und die seines Vordenkers Platon sowie dessen Vordenkers Sokrates wdren diese Dinge vollig
undenkbar, nie entwickelt worden. Auch unsere moderne Medizin ist in China ein Renner, wahrend die TCM (traditionelle
chinesische Medizin), die bei uns gerade in Mode ist, vornehmlich bei Esoterikern und anderen Glaubigen geglaubt wird,
jedoch in China selber ,out®, weil ,unzuldanglich” ist. Wer das Geld aufbringen kann, in China, geht zu westlich
ausgebildeten Arzten. Unterhilt man sich als niichterner, gut ausgebildeter Naturwissenschaftler mit Esoterikern, so fallen
die massiven Denkfehler und Wiederspriiche extrem auf, die sie selber nicht zu erkennen in der Lage sind. Ebenso, wie wir
nicht wissen, was wir nicht wissen, so konnen wir aufgrund mangelnden Wissens oft auch nicht erkennen, wo eventuell
logische Fehler sich verbergen. Die Widerspriiche sind bei mangelnder Bildung, sprich Inselwissen noch nicht erkennbar, sie
werden erst offenbar, wenn sich diese Inseln des Wissens langsam vernetzen.

Fir ungebildetes Volk klingen daher Aussagen von Esoterikern jedoch plausibel, weil die Aussagen sich fast
widerspruchsfrei in den scheinbar gesunden Alltagsverstand eingliedern lassen, nur halt nicht in die ,,anspruchsvolleren
Modelle“, welche es ermdglichten, die Erscheinungen der Natur und Technik korrekt vorherzusagen, was auf klare
Ubereinstimmung mit der Wirklichkeit schliessen l4sst.

Glaubige und Esoteriker mogen ihre, aus zumeist personlicher Anschauung im Alltag liebgewonnenen Weltanschauungen
aus emotionalen Griinden meist auch nicht entsorgen, wie kénnten sie auch?

Es sind kollektive Irrtiimer, in denen sich gegenseitig Glaubige bestarken. Nicht umsonst sind daher viele Staaten, darunter
auch die friilhere Sowietunion, sehr rigros mit solchen Glaubensgemeinschaften umgesprungen. Sie wurden schlicht
unterdriickt, verboten, aus gutem Grunde. Stattdessen haben sie ein Bildungssystem eingefiihrt, mit welchem wir in
Deutschland uns heute noch nicht messen kdnnen. Deutsche Schiiler an Gymnasien hinken mindestens 3-4 Jahre den im
ehemaligen Ostblock, DDR, Polen, ja sogar Osterreich hinterher, insbesondere in den Naturwissenschaften und
Geisteswissenschaften, allen voran der Mathematik. Logik - Mangelhaft! Dies zeigt ein einfacher Test, den deutsche Schiiler
und auch Lehrer fast nie bestehen. Es geht um den modus tollendo tollens, welcher Umkehrlogiken testet, welcher
allgemein zur kritischen Uberpriifung von Aussagen dient:

E K 4 7
Die Aufgabe ist nun, folgende Regel zu liberpriifen:
»~Wenn auf der einen Seite ein Vokal abgebildet ist, dann steht auf der anderen Seite eine gerade Zahl.“
Bedingung: Es sollen so wenig Karten wie mdglich umgedreht werden.
Welche der vier Karten miissen minimal umgedreht werden, um diese Regel zu tberpriifen?

Wer hier nicht ,E“ und ,7“ direkt nennt, versteht die Grundlagen des 2300 Jahre alten, ,Aristoteles'schen Syllogismus*
immer noch nicht, und das trotz vermeintlich guter Bildung. So sehr kann Mensch bereits bei einfachsten Problemchen
irren, wenn man in seinem Geiste nicht {iber ,korrekte, mentale Modelle“ verfiigt. Und dies schlagt sich elementar auch auf
den Erfolg deutscher Unternehmen nieder, deren Mitarbeiter schon bei den kleinsten Problemchen geistig tberfordert
sind. ,,Geist” entspringt aus einer langen Tradition der Ausselektion von falschen Denkmodellen, einer Aussage, welcher fiir
emotionsgesteuerte Menschen, iberwiegend Esoteriker, recht bedrohlich klingt. Sie verstehen die einfachsten Denklogiken
nicht und bestehen heftig darauf, dass alle Denkmodelle korrekt sind, auch die mit YIN/YANG, buddhistische, u.s.w.
Sicherlich haben wir gesetzlich garantierte ,,Glaubensfreiheit“. Es schiitzt jedoch nicht davor, arbeitslos zu werden, weil in
Unternehmen Spinner mit fehlerhaften Denkmodellen halt nicht gebraucht werden konnen. Unternehmen bzw.
Organisationen sind hochkomplexe Entscheidungssysteme, wo Menschen mit fehlerhaften Logiken der Welt letztendlich
nicht nur Entscheidungen verzégern wiirden, sondern sogar, wenn in der Mehrheit, fiir vollig abstruse Entscheidungen,


http://www.little-idiot.de/teambuilding/Einf?hrungKybernetik.pdf

kolletive Irrtiimer sorgen, was direkt das Aus fiir ein Unternehmen in sich standig anderenden Markten bedeutet. Ein
offener Geist fiir Neues ist sicherlich gut. Aber nicht Offenheit fiir fehlerhafte Denkmodelle. Mensch als Spatentwickler ist
extrem abhangig von einer langen Tradition sauber aufeinander aufbauender Denkmodelle, beginnend an mit der Jugend.
Wie nun kam Aristoteles zu seinen ,korrekten Denkmodellen“?

In der Tat reichen die Vorgdnger Platos noch viel weiter zuriick. Nicht umsonst erwdhnt er in der Vorrede zum Timaios und
an vielen Stellen anderswo das uralte Wissen der Agypter, das durch die ausgedehnten Reisen der Vorsokratiker "zu den
Quellen des Wissens" nach Griechenland gebracht wurde: Pythagoras, der bei den Agyptern, Chalddern, und Phéniziern
gelernt hatte, Demokrit, der "bis an die Grenzen der Welt gekommen war", d.h. das gesamte damalige Perserreich unter
dem Schutz des persischen Konigs bereist hatte, und nicht nur Agypten und Mesopotamien gesehen hatte, sondern wohl
auch an die indischen Grenzen gekommen ist und Kontakt mit den dortigen Geistesstromungen hatte. Plato war nur bis
Agypten gekommen, und schien mit Demokrit tiefgehende ideologische Differenzen gehabt zu haben. Er wollte sogar seine
Schriften verbrennen lassen. Es war zu den damaligen Zeiten nicht Ublich, die Meinungen anderer Philosophen unter
Namensnennung zu zitieren, da man voraussetzen konnte, daR die Leser einer neuen Schrift die Schriften der anderen
Philosophen auch kannten. So ist es gut moglich, da in Platons Schriften die Werke der anderen Philosophen unerkannt
vorkommen, von Plato nach seinem System kondensiert und geordnet.

Es gehort zur korrekten, eigenen Modellbildung nicht nur eine prazise Wahrnehmung und ein offener Geist, sondern auch
eine Diskursfahigkeit, eine Gesprachs — und Konfliktkultur, in welcher man sich mit anderen Denkern geistig reiben kann
und so langsam, zumeist lber einen langen Zeitraum hinweg, sein Modell der Welt perfektioniert. Dazu gehoért eben, dass
man sich von Menschen, deren Weltbild nachweislich erhebliche Fehler aufweist, moglichst schnell verabschiedet, bevor
deren unausgegorenen Denklogiken auch noch auf das eigene Denken abfarben.

ARISTOTELES unter der physis das (innere) Prinzip der Veranderung (Phys. Il 1, 200b 12), auch den Inbegriff des Seienden,
insbesondere aber bald die Materie, hylé [UAn], bald die Form, morphé [uopdn], so daR es eine ,zwiefache Natur, physis
ditté [r) ®Uoig duTTE] gibt: hé physis ditté, hé men hds hylé hé d' hés morphé (Lc. 11 8, 199a 30). i pev UAn popdn

Das Sein, so hatte schon Aristoteles bemerkt, 3Bt sich in vielfacher Weise auslegen (‘to on legetai pollachos' Met. Z 1028 a
10).

Physis legetai hena men tropon hé tén phyomendn genesis...
dUoLg AéyeTal Evar v TPOTTOV 1 TV GUOPEVWY YEVEDIC...
eti de physis legetai ex hou protou é estin & gignetai ti tdn mé physei onton...

&1 5¢ PUOIGAEyETaI £5 0L TTpTOU A £0TWv A ViyveTai TL TAV dUCEL BVTWV

eti d' allon tropon legetai hé physis hé ton physei ontbn ousia...

€11 & GA\ov TpoTov AgyeTal i) dpUaLC N TV dUoeL BvTwy oloia

metaphora d' édé kai holds pasa ousia physis legetai dia tautén, hoti kai hé physis ousia tis estin.
petadopd &' AdN kol OAwe oo olaia PpUaLg AgyeTal d1a TaUTnY, OTL Kai /) dUGLS oUaia Tig EaTLv.

ek dé ton eiromenodn hé prété physis kai kyrids legomené estin hé ousia hé tdn echontdén archén kinéseds en hautois hé
auta (Met. V 4, 1014b 16 squ.) B
€k 8N TAv eipnuévwy N TpWTN PUGLG Kai Kupiwg Aeyouévn €aTiv I oUoia ) TV ExOVTWY ApXNV KvRoewg €v adToig N aUTd

Hena men oun tropon houtds hé physis legetai, hé proté hekastdé hypokeimené hylé ton echonton en

hautois archén kinéseds kai metabolés,

‘Evar pév olv Tpotov oUTwg N $pUOLC AéyeTal, N TPWTH £KACTW UTrOKelEVn UAN TV €XOVTWY €v aUTOoIC ApXNV KIVACEWS Kai
petaBoAfc.

allon de tropon hé morphé kai to eidos to kata ton logon (Phys. Il 1, 193a 28 squ.).
AN\ov 8¢ TpoTToV R popdn Kai TO €idoc¢ TO kaTd TOV Adyov.

Als hylé [UAn] ist die Natur die Quelle der mechanisch- blinden Notwendigkeit en gar hylé [UAn] to anankaion Lc. I1'9, 200 a
14). Die Natur ist auch die Totalitdt der korperlichen, bewegten Objekte (vgl. De coel. I, 1).

Die Logik ist systematisch erst von A. begriindet worden. Sie tritt wesentlich als »Analytik« auf, als zergliedernde, die
Denkelelemente und SchluRBformen heraussondernde Wissenschaft, die sich stark an der Sprache und deren Formen
orientiert (wie dies Trendelenburg zuerst beziiglich der Kategorien gezeigt hat). Die Logik des A. ist formal, aber nicht



formalistisch, da sie die Beziehungen der Denkformen zum Seienden beriicksichtigt. lhr Inhalt ist das, was den Kern der
meisten Logiken bis zur Gegenwart gebildet hat. Sie handelt vom Begriff, vom Urteil, vom SchluB, vom Beweis usw. Der
Begriff (logos) geht auf das Wesen (ousia), das im Einzelnen enthaltene Allgemeine der Dinge, die zeitlose Wesenheit (to ti
én einai). Es gibt Allgemein- und Einzelbegriffe. sMaterieller Begriff« (logos hylinos) ist der objektive Begriffsinhalt, den das
Denken aus dem Gegenstdande heraushebt. Was nicht im Begriffe erfaBt wird, ist zum Teil akzidentiell (symbebékos). Auch
die Definition(horismos) geht auf das Wesen. Sie besteht in der Angabe der Gattung und der Artmerkmale (ek genous kai
diaphoroén; genus_- differentiae specificae). Real- und Nominaldefinitionen sind zu unterscheiden. Das Urteil (apophansis)
besteht in der Verkniipfung (symploké) der Vorstellungen, in der Synthese von Begriffen; es ist bejahend oder verneinend.
Wabhrheit gibt es nicht in den Vorstellungen, sondern nur im Urteil; sie ist die Ubereinstimmung des Denkens mit dem Sein,
der Vorstellungsverkniipfung mit der Seinsverkniipfung. Wahr ist ein Urteil, welches von dem Seienden aussagt, dal es ist,
von dem Nichtseienden, daR es nicht ist. Die Wahrheit liegt nicht in den Dingen, sondern im Urteil liber die Dinge (ou gar
esti to pseudos kai to aléthes en tois pragmasin... all' en dianoia). Wir denken aber etwas als wahr, weil es wahr ist (also kein
Subjektivismus). Der SchluR ist die Ableitung eines Urteils aus anderen; er besteht aus drei Gliedern (akra und horos mesos,
terminus medius) und tritt in drei SchluBfiguren (schémata tou syllogismou) auf. Es gibt drei Arten des Syllogismus, der
(deduktiv) vom Allgemeinen zum Besonderen geht: apodiktische, dialektische (Wahrscheinlichkeits-), eristische Schliisse.
Die Induktion (epag6gé) geht von einer Reihe von Einzelféllen zum Allgemeinen; nur die »vollstdndige« Induktion ist exakt.
Das Allgemeine ist von Natur aus (physei) das Erste, wenn es auch fir uns (hémin) und der Zeit nach das Spdtere ist. Das
Allgemeinste ist selbstgewiR, Grundlage alles SchlieBens und Beweisens, Gegenstand des reinen Denkens (nous). Das
oberste Denkgesetz ist der Satz des Widerspruchs, an den sich der ,Satz des ausgeschlossenen Dritten“ reiht, einem
Grundprinzip der heutigen Mathematik zur Komplexitatsreduktion, zur Eingrenzung des Moglichkeitsraumes:

(Met. Ill, 7, p. 1011 b 23): zwischen dem Widerspruch gibt es nichts (alla mén oude metaxy antiphaseds endechetai einai
outhen).

Kernsatz des Aristoteles "Die Wirklichkeit ist hoher als die Moglichkeit"

In-Maglichkeit-Seiendes (dyndmei 6n) ist in Abgrenzung zum Nach-Moglichkeit-Seiendem, zum nach Mafigabe des Maglichen
(kata to dynaton [K0TQ 16 SOVTOV) zu betrachten.

kyrios horos Aktivvermdgen, Potential

Der eigentliche Begriff also von Vermégen in erster Bedeutung [ho kyrios horos tés

protés dynameds| wiirde danach sein: Prinzip der Verdnderung [arché metablétiké] in

einem anderen oder insofern es ein anderes ist [en alloi é héi allo]. (1020a4-6)

Eingangs des Kapitels hatte die Definition - sachlich iibereinstimmend - gelautet, das Vermdgen
sei hé men arché kinéseds é metabolés hé en heteroié héi heteron - das Prinzip der Bewegung
oder des Umschlagens in einem anderen oder insofern es ein anderes ist (1019a15f.);

entelecheia, Vollendung, oder energeia, Wirklichkeit, Titigkeit, was in Met.

O 6-9 geschieht (vgl. 1048a25-30). Dal dem so sein muf3, macht man sich leicht anhand folgender
Uberlegung klar: Wenn, wie oben beildufig erwihnt, der unbewegte Beweger des

Kosmos tétig - und sogar reine, moglichkeitsfreie Tatigkeit (energeia) - ist, so diirfen Bewegung
und Tétigkeit, kinésis und energeia, nicht in eins fallen. Sofern der Energeia also eine ovrov
Dynamis entsprechen soll, darf sie keine dynamis [d0vauug xorQ xivyowv] kata kinésin, sondern mul3
eine dynamis [o0vouig émi wov] epi

pleon sein. Was es mit ihr auf sich hat, davon spéter. Kraft

(2) Ich habe im vorigen abwechselnd von Werden, Prozess(ualitit), Umschlagen und Bewegung
gesprochen und die beiden griechischen Termini metabolé und kinésis zitiert. Um etwas

Ordnung und Ubersicht in dieses Sammelsurium zu bringen, sei kurz auf die Kategorien des
Werdens eingegangen, die Aristoteles anerkennt (Phys. III 1, 200b33f., Met. Z 7, 1032a15).

Da es Seiendes in zehn hochsten Gattungen gibt, konnte man auch zehn zugeordnete Kategorien
des Werdens erwarten; doch diese Erwartung wird enttéuscht.

“Ich meine aber mit dynamis [60vouig] nicht nur die Art, von der man sagt, sie sei Prinzip

der Verdanderung in einem anderen oder als anderes (en allo é hé allo), sondern

allgemein (hol6s) jedes Prinzip von Bewegung und Ruhe. Denn die physis ist in

demselben Genus wie die dynamis dynamis [6Uvauig]; sie ist ndmlich ein Prinzip der Bewegung,



aber nicht in einem anderen, sondern in demselben als es selbst (en auté hé
auto).” (Metaphysik IX 8, 1049b5-10;

ovvauic dvvauikn

FEidos Wesen

Rhetorik (Aristoteles)

Die Drei Biicher der Rhetorik (griechischer Titel: Téxvn pntopikn, téchne rhetoriké) sind eines der Hauptwerke des
Philosophen Aristoteles (384-322 v. Chr.). Sie enthalten eine systematische Abhandlung der Rhetorik, also der Kunst, durch
Rede zu liberzeugen.

Inhalt

Funktion der Rhetorik

Die Rhetorik ist wie die Dialektik ein fachiibergreifendes Grundwissen, denn sie beschaftigt sich mit "Themen, deren
Erkenntnis allen Wissenschaftsgebieten zuzuordnen ist" (I,1). Sie wird verstanden als eine argumentative Technik (oder
Kunstfertigkeit; griech. téchne), die von allen Menschen -intuitiv oder professionell- gebraucht wird. Die Rhetorik wird
definiert als die Fihigkeit, "das Uberzeugende, das jeder Sache innewohnt, zu erkennen" (1,2), "Uberzeugendes und
scheinbar Uberzeugendes", "Wahrheit und der Wahrheit Nahekommendes" zu jedem beliebigen Gegenstand aufzufinden
(heuresis), zu ordnen und sprachlich geschickt zu gestalten. Rhetorik ist eine Kunst der Uberzeugung und nicht der
Uberredung. Die sophistische Uberredung, so Aristoteles, ist intentional und ethisch inkorrekt und hat nichts mit der
Fahigkeit zu tun, mittels seines Kénnens und Wissens Uberzeugung hervorzubringen (1,1). Der zentrale Begriff ist daher das
Wahrscheinliche oder Glaubwiirdige. "Das Wahrscheinliche zu treffen heit in der Mehrzahl der Fille gleichviel wie die
Wahrheit zu treffen", das heiRt, etwas, was wohl in den meisten Fallen zutrifft. Der Rhetoriker muss sich nicht um die
"Wahrheit der Dinge" kiimmern, sondern bedient sich allgemein verbreiteter Meinungen (doxa), nachster VerlaBlichkeiten
und wahrscheinlicher Sdtze. Es handelt sich also nicht um eine philosophische Methode, sondern eine systematische Lehre
einer gesellschaftlichen Praxis.

Die Kategorien (katégoriai [katnyopat])

katégoriai, gené ton katégorion, schémata tés katégorias t6s ontdn
Tepl TV KOTNYOPiwY oxAuaTd

KOTnyopLov

KOTNyopLaiL OVTOV €eiva **

Aristoteles zdhlt eine Liste von zehn Kategorien auf (vgl. Cat. 4, 1b25ff.):

Bezeichnung griechisch Frage Beispiel
Substanz ousia, ti esti [o0cia] Was ist etwas? Mensch, Pferd
Quantitat Poson [wO00V] Wie viel/groR ist etwas? zwei Ellen lang
Qualitatives  Poion [onov] Wie beschaffen ist etwas? weik, des Lesens kundig

In welcher Beziehung steht etwas

Relation pros ti [TpOGTI] (zu etwas)? doppelt, halb, groRer

Ort poufmol] Wo ist etwas? im Lyzeum, auf dem Marktplatz
Zeit pote[mOTE] Wann ist etwas? gestern, voriges Jahr

Lage Keisthai [kEioBal] In welcher Position ist etwas? es ist aufgestellt, sitzt

Haben echein [Exev] Was hat etwas? hat Schuhe an, ist bewaffnet
Tun poiein[moIEV] Was tut etwas? schneidet, brennt[3]

Erleiden paschein[mGOXeEV] Was erleidet etwas? wird geschnitten, gebrannt

Die Inhdrenzbeziehung zeigt, dass sich der logische und der ontologische Aspekt in der Theorie nicht immer trennen lassen.
Denn hier verhalten sich die beiden Aspekte komplementar zueinander: Dem Subjekt ,Sokrates* kommt das Pradikat ,wei“
genau dann zu, wenn dem Gegenstand Sokrates die Eigenschaft wei zukommt.

Synonymie (aus dem Griechische Sprache cuvwvupog synonymos


http://de.wikipedia.org/wiki/Komplement?r
http://de.wikipedia.org/wiki/Kategorien#_note-1
http://de.wikipedia.org/wiki/Ousia

bpovnolg dpovnolo, cwdPoouvn, SIKALOGUVN, AVOPELX ETTLOTN

Ein Synonym fiir das Synonym ist das Ersatzwort. Eine etwas davon abweichende Bedeutung von Synonym findet man bei
Aristoteles (vgl. Kategorien 1): Zwei Dinge sind synonym, wenn sie

- verschiedene Bezeichnung und
— dieselbe Definition aufweisen.

Dimension mens idee des mind personifizierung eines Gedankens zer — ent- Bewusstsein,

sind die obersten, allgemeinsten Denk- und Seinsformen. Es sind ihrer zehn: Substanz (ousia [oUcia/), Quantitat (poson),
Qualitat (poion), Beziehung (pros ti), Ort (pou), Zeit (pote), Lage (keisthai), Haben (echein), Tun (poiein), Leiden (paschein).
Anderwarts laRt A. die beiden letzten Kategorien aus oder stellt der Substanz die librigen Kategorien als Bestimmungen
dieser entgegen. Auch von drei Kategorien ist die Rede: Substanz, Eigenschaft, Beziehung. Die Kategorien sind. nicht etwa
subjektive Begriffe, sondern Aussagen (ber ein objektiv Seiendes, damit ist die Lehre Kants u. a. zu vergleichen.

Metaphysik. Unter der proté philosophia versteht A. die allgemeine Wissenschaft vom Seienden als solchen (to on hé on),
von den Urgriinden oder Prinzipien (ton préton archon kai aitién)

der Dinge. Wahrend nach Plato das Wesen des Dinges, die »ldee«, getrennt von ihm existiert, halt A. solche gesonderte,
nichts bewirkende Ideen nur fiir unniitze Verdoppelungen der Dinge. Das Wesen der Dinge, das Allgemeine, die
Gattungseinheit besteht wohl an sich, objektiv, aber nur in den Dingen selbst. Das Allgemeine ist das, was einer Vielheit von
Dingen naturgemaR zukommt

(ho epi pleiondn pephyke katégoreisthai)

Selbstdandige Existenz hat freilich nur die Substanz (ousia) als Einzelding, wdhrend die Gattungen nur sekundare
»Substanzen« sind. (deuterai ousiai). Aber die Substanz ist zugleich das Allgemeine, GattungsmaRige an den Einzeldingen,
das dem Begriff Entsprechende, das eigentliche Erkenntnisobjekt (wie bei Plato), wenn es auch nur am Einzelnen und durch
Aufsteigen vom Einzelnen zum Allgemeinen erkannt wird, fiir uns also nicht das Friihere ist.

Die Prinzipien (archai) der Dinge sind: Form oder Wesen (eidos, morphé, ousia, to ti én einai), Stoff (hylé [UAn],
hypokeimenon, to ex hou), bewirkende Ursache
KOTNYOPLOX OVTOO EivoL***

(to hothen hé arché tés kinéseds)

, Zweck
(to hou heneka, agathon)

Das einzelne Ding (tode ti) ist ein Ganzes (synolon) aus Stoff und Form. Die Form ist das, was dem Dinge sein Wesen
verleiht, was den Stoff zu einem bestimmten Etwas (tode ti) macht. Sie ist das begriffliche Sein des Dinges (hé kata ton
logon ousia). Form ist nicht nur die duBere Gestalt, sondern Jegliche Art der Gestaltung eines Dinges, die von innen aus
erfolgt und durch ihre eigene Tatigkeit wirksam ist; sie ist zugleich ein aktives Prinzip, wahrend der Stoff rein leidend ist.
Die Formen sind ewig, unverganglich, keinem [<24][25=] Werden unterworfen, sondern selbst Prinzipien des Werdens. Der
Stoff ist das Substrat der Dinge, das freilich nur begrifflich ohne Form existiert, wahrend in Wirklichkeit jeder Stoff schon
geformt ist und nur im Hinblick auf eine weitere Gestaltungsfahigkeit Stoff ist (z.B. Marmor-Statue). Der Stoff ist nicht (wie
bei Platon) ein Nichtseiendes, aber auch kein volles Wirkliches, sondern das Unbestimmte (aoriston), eine Mdglichkeit zu
etwas, eine Potenz (dynamis [duvauig]), ein der Mdoglichkeit nach Seiendes (dynamei on), wie z.B. der Keim zu einer
bestimmten Pflanze. Der Stoff ist die Grundlage aller Gestaltung, das »weibliche« Prinzip, trdge, unbegrenzt, fiir sich allein
nicht erkennbar. Es gibt sinnlich wahrnehmbaren und denkbaren Stoff. Allen Dingen wohnt ein und dieselbe Materie inne.
Die Urmaterie (hylé [UAn] proté) existiert nur in der Abstraktion. Ohne Materie ist nur Gott. Die Materie ist der Grund des
Zufilligen, Akzidentiellen, Mechanischen. — Das Werden besteht in dem Uberginge des Stoffes zur Form, also in einer
Entwicklung, Formung, in der Verwirklichung (energeia) und Vollendung (entelecheia) des Dinges. Das »Wirkliche« im
engeren Sinne als Verwirklichtes und Wirksames ist also die Form (bezw. das geformte Ding). Form, Ursache und Zweck
werden von A. als in Wirklichkeit zusammenfallend dem Stoffe gegeniibergestellt. Das Geschehen ist (abgesehen von den
Hemmungen, welche der Stoff bietet) ein zweckbestimmtes. Die Formen des Dinges sind zugleich deren immanente
Zwecke (Ziele), die sie bewegen, indem die Dinge ihnen (als ihren Formen und Vollendungszustanden) zustreben


http://86ce05c4adc324d53db30a3a6a900f13.mk.gonetopcs.org/de/Kategorien
http://86ce05c4adc324d53db30a3a6a900f13.mk.gonetopcs.org/de/Aristoteles

(»Zielstrebigkeit«, wie dies spater K. E. v. Baer genannt hat).
ARISTOTELES unterscheidet verschiedene Arten der »Ursachen«: Stoff, Form, Zweck (siehe Prinzip):

aition legetai hena men tropon ex hou glgnetal ti enyparchontos hoion ho chalkos tou andriantos kai ho
Aitiov Aéyetat évar pév Tpomov €€ ol yiyvertai TL évuTidpxovtog, oiov O XoAkOg Tol GvBpLdvtog kai O

Gpyupog TS PLAANG kai Td ToUTWY yévn: GAAoV BE TO €150¢ Kai TO Tapddetypa, TolTo &' €oTiv 0 Adyoc Tol Ti v eivat ...
argyros tés phialés kaita toutdon gené. allon deto eidos kai to paradeigma, touto d'estin ho logos touti
én einai ...

eti hothen hé arché tés metabolés hé proté € tés éreméseds
ETL06ev 1} dpxn Thg petaBoAiic N mpwTn f Thg NPeUnoewg

... eti to telos (Met. V 2, 1013 a 24 squ.. vgl. | 3,983 a 26. VI 3, 1027 a 29).
"ETL ¢ TO TEAOC

Wohl ist auch das Mechanische und Zufillige (automaton, tyché) im Geschehen zu beriicksichtigen, wesentlich herrscht
aber in dem System des A. die Teleologie. deren eigentlicher Begriinder er ist. Die Natur wirkt nie ohne Ziele

(ouden matén)

ho theos kai hé physis ouden matén poiousin

ololg

Bewpnua ist als das, was man angeschaut, bewiesen und in "Regeln" gefasst hat,

Oberstes Ziel alles Geschehens ist Gott. Er ist die erste und letzte Ursache aller ZweckmaRigkeit, der, nach dem alles strebt,
so dal er die Dinge zu sich hinzieht wie das Geliebte (kinei hés erémenon). Die Existenz eines Gottes wird durch den
(spater so genannten) kosmologischen Beweis dargetan. Alles Werden besteht in der Aktualisierung einer Potenz durch ein
Wirkliches. Dies fiihrt schlieRlich zu einem Wirklichen, das nicht Wirkung, nur Ursache, nicht Stoff, sondern reine Form, also
immateriell ist, zu einem ersten Beweger (proton kinoun). So ist Gott reine Energie (spdter »actus purus« genannt), leidlos,
einfach, ewig, unbewegt, alles bewegend. Er ist Geist (nous), reines Denken, Denken seiner selbst (noésis noéseds):

Original:

mp@ToV pév olv € pn vonoic £oTv GAAG SUVALG .
eUAoyov €miTovov eivat TO ouvexEg auT Tfig voroewc:
Emerra SfAov OTL AAo TL Gv €in TO TyWwTEPOV 1 O volg.
TO vooUuevov. kai yap TO voelv Kai ) vonolg Umdpéel
Kol TO XeiptoTov voolvTL.

Lautschrift:

préton men oun ei mé noésis estin alla dunamis,
eulogon epiponon einai to suneches autdi tés noéseds:
epeita délon hoti allo ti an eié to timi6éteron € ho nous,
to nooumenon. kai gar to noein kai hé noésis huparxei
kai to cheiriston noounti,

Ubersetzung

Erstlich nun, wenn die Vernunft nicht Erkenntnistatigkeit ist, sondern nur Vermégen,

so ist natdirlich, daB ihr die Stetigkeit des Erkennens beschwerlich ware.

Ferner ist offenbar, da etwas anderes wiirdiger ware als die Vernunft,

namlich das Erkannte. Denn das Erkennen und seine Tatigkeit wird auch dem zukommen,
der das Schlechteste erkennt.

Original:

(I)OT ei ¢eux'r('w Tolro (kai yap pn 6pdv &via kpefrrov fj pdv).
OI.IK v ein 70 ﬁpLOTov fj vénog

orurov 6p0( VOel, emep €oTi To Kp@TioTOV

kai €oTWv I} vONoIC voRoewc von oG,

Lautschrift:

host' ei pheukton touto (kai gar mé horan enia kreitton & oran),
ouk an eié to ariston hé noésis.

auton ara noei, eiper esti to kratiston



kai estin hé noésis noéseds noésis.

Ubersetzung:

Wenn nun dies zu fliehen ist, (wie es ja auch besser ist, manches nicht zu sehen, als es zu sehen),
so wiirde demnach die Vernunfttatigkeit nicht das Beste sein.

Sich selbst also erkennt die Vernunft, wenn anders sie das Beste ist,

und die Vernunfterkenntnis (bzw. —tatigkeit) ist Erkenntnis ihrer Erkenntnis (-tatigkeit).

Das Denken des Denkens oder auch ,,Sich-Erkennens des Erkennens® bezeichnete Aristoteles in ,,de anima“ als die ,,hochste
Form der Idee“, was den Philosophen Heidegger inspiriert hat, zu schreiben: ,,Das Denken denkt sich selbst!*

das seligste und beste Leben, weil er, als Denken des Besten, verdnderungslose Tatigkeit ist (energeia akinésias [evépyelx
evépyeia akwroiac]; Vgl. dariiber F. C. S. Schiller, Humanism). Gottes Leben ist das Beste, weil er reiner Geist ist, denn das
Schauen (die theodria) ist das Schonste und Beste (intellektualistisch gefarbter Monotheismus), die Naturphilosophie. Die
»Physik« (Naturwissenschaft) ist die Lehre vom Physischen, d.h. von dem., was das Prinzip der Bewegung (Veranderung) in
sich hat, denn alles dieses, alles veranderliche Stoffliche ist und gehort zur »Natur« (physis [(pl'JO'IQ), welche auch das
Prinzip der Veranderung bedeutet, soweit sie nicht eins ist mit dem Inbegriff der materiellen Dinge. A. bekdampft die streng
mechanistische und atomistische Naturauffassung eines Demokrit und ersetzt sie durch eine qualitative und teleologische,
in welcher der Begriff der »Form« als Kraftprinzip herrscht und die Dinge als Qualitditenkomplexe bestimmt sind. Die
Bewegung ist von Natur aus zweckmaRig trotzdem unzweckmaRige Nebenwirkungen bestehen; der Zweck ist Ziel (telos)
des Geschehens, das Endstadium einer Entwicklung, die Wirklichkeit und Wirksamkeit, zu der das Potenziellen sich
aktualisiert. Die Veranderung metabolé ist entweder Entstehen und Vergehen oder Bewegung (Verdanderung im weiteren
Sinne, kinésis). Diese ist. quantitativ (Zu- und Abnahme), qualitativ (Zustandswechsel) oder raumlich (Ortsverdanderung,
phora). Der Raum (Ort; topos) ist die innere Grenze des umschlieBenden Korpers (to tou periechontos peras). Es gibt
keinen leeren Raum, sondern die Bewegung vollzieht sich durch Ortswechsel im Vollen (durch antiperistasis). Wie die Welt
ist der Raum begrenzt, denn das Unbegrenzte ist unvollkommen. Die Zeit ist die Zahl der Bewegung betreffs des Friiheren
und Spateren (arithmos.. kinéséds kata to proteron kai hysteron); da das Zadhlen ein Akt der Seele ist, so wiirde es ohne
Seele (auRer uns) keine Zeit als solche geben (Lehre von der subjektiven Bedingtheit der Zeit). Die Zeit ist stetig und
unendlich, ohne Anfang und Ende, so daR die Welt ewig existiert. Durch die Vollkommenheit ihrer (Kreis-) Bewegung
unterscheidet sich die Fixsternsphdre des Himmels von den Planetensphdren. Gott setzt unmittelbar den Fixsternhimmel in
Bewegung (durch haphé, »Beriihrung«) und diese Bewegung teilt sich den {ibrigen Spharen, an denen die Sterne befestigt
sind, mit; die Erde ist unbewegt. Die Materie des Himmels ist der Ather, das erste Element, welches als das den vier
Empedokleischen Elementen hinzugefligte spater ,,Das fiinfte Element” heiBt (pempton stoicheion, quinta essentia, davon
»Quintessenz«). Die vier Uibrigen Elemente (Erde, Feuer, Luft, Wasser) sind Kombinationen des Warmen, Trocknen, Kalten.
Feuchten — Die Organismen sind zweckvoll eingerichtete Wesen. Die héheren entstehen durch Zeugung von gleichartigen
Eltern, die niedrigsten durch Urzeugung aus Schlamm oder tierischen Aussonderungen. Bei der Zeugung ist das Mannliche
das Aktive, Formende, das Weibliche das die Form Empfangende. Auf dem Gebiete der Zoologie, deren Begriinder A. ist,
besaR dieser teilweise gute Kenntnisse, in klassifikatorischer wie auch in anatomisch/physiologischer Hinsicht.

A. ist der Begriinder der empirischen Psychologie und zugleich eines gemaRigten Dualismus. Das Leben ist nach A. (wie
nach den meisten dlteren Denkern) schon eine Funktion der Seele, die also zugleich (als »anima vegetetiva«, wie im
Mittelalter gelehrt wird) die Lebenskraft ist. Diese Seele ist weder ein Korper noch eine immaterielle Substanz als
besonderes Einzelwesen (wie bei Descartes u. a.), sondern die »Form« des organischen Leibes, die Verwirklichung
(energeia) und Vollendung und zugleich das Ziel desselben, eine »Entelechie« (entelecheia, ein das Ziel in sich Habendes),
genauer die erste Entelechie des Organismus (entelecheia hé pr6té somatos physikou dynamei z6én echontos, de anima I,
1), die Kraft der psychischen Betdtigung (des Empfindens, Fiihlens, Wollens, Denkens) und die psychische Auswirkung des
Organismus (der an sich eine Lebenspotenz ist) selbst (dynamisch - aktualer Seelenbegriff). Sie ist die
»Funktionsverwirklichung« des Organismus, die lebendige Tatigkeit desselben. Der Korper ist nicht selbst die Seele, sondern
ein Stoff. Die Seele ist die »Form« eines Korpers, der das Vermdgen zum Leben hat, sie ist die vollendete Wirklichkeit
(Entelechie) eines solchen Kérpers, den sie zusammenhdlt und dessen Wesen sie bildet. Trennt man das Seelische vom
Organismus, so ist dieser kein Organismus mehr, dessen Ziel, Vollendung jenes ist. *****Wdre das Auge ein lebendiges
Wesen, so wiirde das Sehen seine Seele sein, da dieses das begriffliche Sein des Auges ist, und das Auge ware dann nur der
Stoff des Sehens, ohne das Sehen aber kein wirkliches Auge. So ist auch ohne die Seele der Organismus nur dem Namen
nach ein solcher. Hieraus folgt, dak die Seele vom Korper nicht trennbar ist. Die Seele ist kein Korper, aber etwas am
Korper und im Korper, dessen Verwirklichung sie ist. Die Seele ist Ursache und Prinzip des lebenden Korpers, auch Ziel und
Zweck desselben, denn alle natiirlichen Kérper sind Werkzeuge der Seele; die Kérper der Pflanzen und Tiere sind nur
wegen der Seele da.

Wie die Organismen treten auch die Seelen auf verschiedenen Entwicklungsstufen auf. In den Pflanzen ist die Seele nur
Bildungskraft (threptikon), sie leitet die Erndhrung und Zeugung; in den Tieren wirkt sie auch als Empfindendes
(aisthétikon), Begehrendes (orektikon) und Bewegendes (kinétikon). Sitz der Empfindung ist das Herz. In der menschlichen
Seele kommt zur den librigen Krdften noch der Geist (dianoétikon), die vom Leibe trennbare Denkkraft (nous) hinzu. Die
Empfindung (oder Sinneswahrnehmung, aisthésis) ist die Verwirklichung von Qualitdten, die vorher nur potentiell (in uns
und in den Dingen) vorhanden waren, durch die Sinne, ein Geformtwerden dieser, aber kein Aufnehmen fertiger Formen,
sondern ein »Verahnlichen« durch Annahme der »Form« des Dinges ohne dessen Stoff:



Original:

TO SEKTIKOV TRV aiaBnT®dVv €id®v Gveu Thig UAng
Lautschrift:

to dektikon ton aisthétdn eiddn aneu tés hylés

wie das Wachs das Zeichen des Siegelringes ohne das Eisen aufnimmt. Durch einen und denselben Akt wird das Ding
tonend, das Ohr hérend. Der Sinn leidet, so lange er nicht lbereinstimmt mit dem Wahrnehmbaren, welches er zu seiner
Funktion bedarf; durch das Erleiden seitens desselben wird er diesem gleich gemacht. Jeder Sinn hat sein spezifisches
Wahrnehmbares (Farbe usw.). Das Licht ist die Wirklichkeit (Energie) des »Durchsichtigen«; die Farbe ist eine Bewegung des
Durchsichtigen (Goethe mit seiner Farblehre, Hegel, Schopenhauer haben diese Lehre weitergebildet). Durch die Sinne
gemeinsam werden Bewegung, Ruhe, Gestalt, Zahl, GroRe wahrgenommen. Mit der Sinneswahrnehmung beginnt alle
Erkenntnis, wenn auch das Wesen der Dinge nur dem Denken sich enthillt. Die Erinnerungs- und Einbildungsvorstellung
(phantasia [pavTooia]) ist eine psychische, beharrende Nachwirkung der Sinneswahrnehmung. Ohne vorangegangene
Wahrnehmungen kommen keine Vorstellungen zustande. Die Erinnerung beruht auf dem Beharren (moné) des Eindrucks in
der Seele. Bupdg Thymos Die antike Medizin vermutete den Sitz des Gemiites im Thymos. Heute beschreibt er die
Lebenskraft bzw. Gemiitslage.

Auch Die Assoziationsgesetze (nach Beriihrung in Raum und Zeit, Ahnlichkeit und Kontrast) kennt A. schon. Die Besinnung
ist vom Willen geleitet und unterscheidet sich dadurch von der passiven Erinnerung. Das Begehren kniipft sich vermittelst
der Gefiihle an das Empfinden, Vorstellen und Denken. Der Mensch besitzt auRer den sinnlichen Seelenkrdften einen Geist
(Intellekt), der von auBen (thyrathen) in ihn gelangt:

Original:
OUBETIOTE VOEL AVEL PAVTAOPATOC I PUXA

Lautschrift:
oudepote noei aneu phantasmatos hé psyché

Ubersetzung:
Ohne Vorstellungsbilder kann das Denken sich nicht betdtigen

wenn es auch nicht aus ihnen entspringt, kein Leiden, sondern eine besondere Tatigkeit der Seele ist. Indem der Intellekt
die »Formen« der Dinge begrifflich erfat, ist er selbst dem Vermdgen nach ein Inbegriff solcher Formen (hoti dynamei t0s
esti ta noéta ho nous [volc]). Die denkende Seele ist der »Ort der Formen«. Das wirkliche Wissen ist mit seinem
Gegenstande identisch; die Seele ist gewissermaRen das »All der Dinge«, die Vernunft ist die »Form der Formen«. A.
unterscheidet einen »passiven« und einen »aktiven« Geist (pathétikos (leidend) — poioun, spater erst nous [volc] poiétikos
genannt). Der passive Intellekt ist wie eine »tabula rasa« (grammateion), insofern er nur die Potentialitdt zu den Begriffen
enthdlt, die in ihm durch den aktiven Geist (der zugleich das Gedachte, noéton ist.) aktualisiert werden. (Kein Sensualismus,
wie etwa bei Condillac.) Die Vernunft ist teils, daR sie alles wird, teils so, dass sie alles bewirkt, gleich dem Lichte, welches
die potentiellen zu wirklichen Farben macht. Die Vernunft ist auch das Einheitsprinzip im Denken.

Auch erkldrt ARISTOTELES die (aufs einzelne gerichtete) Wahrnehmung sei noch kein Wissen (ou de di' aisthéseds estin
epistasthai, Anal. post. | 31, 87 b 28), wenn auch mit der Wahrnehmung die Erkenntnis beginnt (L. c. Il 19. oude noei ho nous
ta ektos mé met' aisthéseds onta, De sens. 6). Die Empfindung ist ein Erleiden (paschein) der Seele, sofern sie mit dem Leibe
verbunden ist (De an. Il 11, 423 b 31. aisthésis = kinésis tis dia tou somatos tés psychés, De somn. 454 a 7). Durch
Ungleichartiges nehmen wir wahr (De an. Il, 11, 423 b 31 squ.), welches nach der Wahrnehmung gleichartig wird (paschei ...
to anomoion, peponthos d' homoion estin, De an. 11 5, 417 a 20). Die Empfindung ist keine GroRe (megethos), sondern ein logos,
eine energeia, eine alloidsis, eine qualitative Veranderung (L. c. Il 12, 424 a 27).

Die Wahrnehmung entsteht durch ein Zusammenwirken von Gegenstand und Seele' quasi durch einen typos des
Gegenstandes im Wahrnehmenden (De mem. 450 a 30), der (ohne materielle Ubertragung) diesen dem ersteren
»verdhnlicht« (De an. I, 418 a 5). Die Wahrnehmung ist psychologisch das Verwirklichen, Aktuellwerden des
Wahrnehmungsinhaltes, dessen Potentialitdt sowohl im Gegenstande als im Wahrnehmungsorgane vorher bestand, so daR
nun die Wirksamkeiten (Energien) beider in ihm eins sind. durch einen und denselben Verwirklichungsakt wird das
AuRending ténend, das Sinnesorgan horend: hé de tou aisthétou energeia kai tés aisthéseds hé auté men esti kai mia, to d' einai
ou to auto autais. legé d' hoion ho psophos ho kat' energeian kai hé akoé hé kat' energeian. esti gar akoén echonta mé akouein, kai
to echon psophon ouk aei psophei. hotan d' energé to dynamenon akouein kai psophé to dynamenon psophein, tote hé kat' energeian
akoé hama ginetai kai ho kat' energeian psophos, hon eipein an tis to men einai akousin to de psophésin (De an. Il 1, 425 b 26
squ.). Die Wahrnehmung ist ein Akt des Wahrnehmenden, der Seele, ist aber auf ein Objekt gerichtet: hekasté men oun
aisthésis tou hypokeimenou aisthétou estin, hyparchousa en to aisthétério hé aisthétérion, kai krinei tas tou hypokeimenou aisthétou
diaphoras ... hé kai délon hoti hé sarx ouk esti to eschaton aisthétérion (De an. lll 2, 426 b 10 squ.). Die Wahrnehmung ist die
Annahme der Form des Wahrnehmbaren ohne dessen Stoff: dei labein hoti hé men aisthésis esti to dektikon tén aisthéton eidon
aneu tés hylés, hoion ho kéros tou daktyliou aneu tou sidérou kai tou chrysou dechetai to sémeion, lambanei de to chrysoun é to
chalkoun sémeion, all' ouch' hé chrysos é chalkos (De an. Il 12, 424 a 17 squ.). Durch die Existenz des Gegenstandes wird der in
uns potentielle Wahrnehmungsinhalt aktuell: to aisthétikon ouk estin energeia alla dynameimonon (De an. Il 5, 417 a 6). ta gar



aisthéta kath' hekaston aisthétérion hémin empoiousin aisthésin (De insomn. 2, 459a 24). Das Objekt (s. d.) ist auRer der
Wahrnehmung (Met. IV 5, 1010 b 33. vgl. Brentano, Psychol. d. Aristot.. Uphues, Psychol. d. Erk. I. H. Schwarz, Umwalz. d.
Wahrn. 1, 4). Nach den Stoikern ist die aisthésis ein »Abdruck« der Objekte in der Seele (typdsin en psyché, Diog. L. VII 1, 45),
als alloiosis (l. c. VII, 1, 50). Die Sinnesorgane werden von den Dingen erregt, worauf vom hégemonikon (s. d.) ein pneumain
das Organ stromt und die Erregung erfaBt (vgl. L. Stein, Psychol. d. Stoa Il, 135): Hoi Stdikoi phasin einai tés psychés meros
andtaton to hégemonikon, apo de tou hégemonikou esti tina teinonta epi ta alla meré tés psychés, ha poiei tén aisthésin energein
(Galeni histor. philos. 102, Dox. 638). alloioutai men gar ta aisthétéria, diakrinei de tén alloidtin hé aisthésis ... esti de aisthésis
antilépsis ton aisthéton. dokei de houtos ho horos ouk autés einai tés aisthéseds, alla ton ergon autés. dio kai houtds horizontai tén
aisthésin, pneumanoeron apo tou hégemonikou epi ta organa tettamenon (Nemes., De nat. hom. 7. vgl. Sext. Empir. adv. Math.
VII, 424. Cicero., Acad. Il, 7).

Ethik. Die Ethik des A. ist eudamonistisch (aber nicht hedonistische) und zugleich »Energismus« (Betonung der richtigen
Betdtigung). Sie ist »teleologisch«, weil sie in einem Ziele den obersten MaRstab des Ethischen findet. Ferner ist sie
wesentlich Giiter- und Tugendlehre: der Begriff der Pflicht spielt erst bei den Stoikern eine Rolle. Die Aristotelische Ethik ist
psychologisch begriindet und zeugt auch in ihrer Anwendung von groRer Menschenkenntnis. Sie will praktisch sein und
tritt als ein Teil der Staatslehre auf._ — Das von jedem Erstrebte ist ein Gut. Stets besteht es in der Verwirklichung des
Naturzweckes. Es gibt ein Gut an sich (agathon haplés) und in Beziehung zu etwas (di' allo), jenes ist ein Ziel des Handelns,
das um seiner selbst willen begehrt wird. Das beste Ziel ist das hochste Gut. Ein solchen Ziel ist am meisten die
Gliickseligkeit (eudaimania), da wir diese immer um ihrer selbst willen erstreben. Uberall besteht sie in der einem Wesen
gemdRen Tatigkeit. Die menschliche Gliickseligkeit also beruht auf der dem Wesen des Menschen gemdRen (oikeion)
Betdtigung (en t6 erg0), d.h. im vernunftgemadRen = tugendhaften Leben (kat' aretén teleian); die Lust ist nicht das Ziel,
sondern nur der Eudidmonie beigemischt, deren Vollendung. AuBere Giiter sind ebenfalls nicht das oberste Ziel des
Handelns, sondern nur Mittel zur Euddmonie. Die hochsten Glter sind die geistigen; sie sind die bestandigsten und kénnen
zugleich vielen zuteil werden. Die Tugend ist die (aus einer Anlage durch Ubung und Einsicht entwickelte) Fertigkeit (hexis)
zum vernunftgemaRen Handeln (psychés energeia kata logon). Die Tugend besteht im besten Handeln und in der festen
Gemdtsrichtung dazu, vermdge welcher der Mensch gut wird und sein Werk gut verrichtet. Es kommt hier nicht (wie nach
Sokrates) auf das bloRe Wissen an, sondern Gewdhnung, Ubung ist vonndten. Wir haben die Tugenden nicht von Natur,
sondern miissen sie erst erwerben, auf Grund einer Anlage zum Guten. Erst durch Ubung im gerechten Handeln wird man
gerecht: aus gleichmaBigen Handlungen gehen dauernde Gemiits- und Willensrichtungen hervor. Die »praktische
Vernunft« entscheidet ber das Richtige, sie bewdhrt sich im MaRhalten und zwar in den »ethischen« (éthikai) Tugenden,
den Tugenden des Charakters, welche von den »dianoétischen« (dianoétikai) Tugenden, den Tugenden des Verstandes
[vooc] unterschieden werden. Unter »ethischer« Tugend versteht A. die dauernde Willensrichtung (hexis prohairetiké),
welche auf die rechte Mitte (mesotés) zwischen dem Zuviel und Zuwenig geht, d.h. sich von der Vernunft leiten 3Rt und
die Extreme vermeidet (z.B. ist die Tapferkeit die rechte Mitte zwischen Feigheit und Tollkiihnheit). Zu den ethischen
Tugenden gehdren Tapferkeit jeder Art, MaRigkeit (s6phrosyné [owdpoauvnl), Freigebigkeit, Wahrhaftigkeit u._a.,
besonders die Gerechtigkeit (dikaiosyné [Alkatoguvn]).

Dogma 50yua
El dikaion to en tois sunallagmasi diorth6tikon
AKalov SIKaiou TO €v TOIg ***

Sie ist die vollkommenste Tugend (areté men teleia [pév]), die ganze Tugend (holé areté). Im engeren Sinne ist sie
entweder austeilende (en tais dianomais) oder ausgleichende (en tois synallagmasin) Gerechtigkeit; erstere waltet nach
geometrischem, letztere nach arithmetischem Verhdltnis (z.B. bei der Strafe), ohne Beriicksichtigung des personlichen
Wertes (juridische gegeniiber der sozialen Gerechtigkeit). Dazu kommt noch das Billige (epieikes). Die dianoétischen
Tugenden sind die intellektuellen Tichtigkeiten [buAakikwToToc] in Theorie und Praxis, im Denken, Handeln und Gestalten.
Dazu gehéren Vernunft, Wissenschaft, Weisheit, Kunst (techné [Téxvn]) und Einsicht (phronésis [bpovnaolcl), welche die
rechte Vernunft (orthos logos) ist. Die Tatigkeit der theoretischen Vernunft, die Spekulation (thedria). ist das Hochste, das
Stetigste und Begllickendste, sie ist an sich wertvoll, gottlicher Art (Intellektualismus).

Aristotle notes that ideas of market value and equivalence must have a foothold

among the bearers of such a practice (Nicomachean Ethics, book V, ch. 4, 1132b13). It is striking,
though, that as soon as Aristotle begins to touch on our bipolar, commutative, or ‘synallagmatic’
ethical material, his attention is immediately absorbed in an abstract characterization

of this sort of ‘corrective’ institution, in terms of ‘arithmetical equality’. This has led some to

think that the part of virtue of justice that ‘corrects interactions’ (to en tois suallagmasi diortho tikon
(1131a1), also known as to en tois sunallagmasi dikaion (1131b33))—i.e., the part of justice Thomas
calls commutative—can show itself only in independent judicial operations correcting past disasters.
But why not in the just agent’s getting things right in the Worst place, e.g., by not killing

other people, keeping agreements, returning deposits, and taking due care not to injure? She



operates with a view of what’s right as between herself and another, and this same view
operates in the just judge where agents diVer and things go awry.

Original:
goTv o0V TPayWSial PiuNotg Tpagews omoudaiag Kol TEAEIG PEYEOOC £X0UoNC, RBUOHEVM AOYW XWPIC EKATTE TRV €idGV
€v TOig popiolg, dpwvTwy kai oU dU' amayyeAiag, St' EAéou kai OBov Tepaivovaa THV TAV ToloUTWY TABNUATWY KABaPOLY.

Lautschrift:
estin oun trag6dia mimésis praxeds spoudaias kai teleias, megethos echousés, hédysmend logd choris hekastd ton eidon en
tois moriois, drontdn kai ou di' apangelias, di' eleou kai phobou perainousa tén tén toiouton pathématon katharsin.

Ubersetzung:

Tragddie ist Darstellung einer ernsten und abgeschlossenen Handlung, von einem gewissen Umfang, in anmutiger Sprache,
mit einer nach ihren Teilen gesonderten Anwendung jeder Darstellungsart, durch handelnde Personen, nicht durch
Erzdhlung, welche durch Mitleid und Furcht die Reinigung der Leidenschaften dieser Art bewirkt.
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Die wissenschaftliche Methodenlehre unterscheidet zwischen Induktion und Deduktion:
Deduktion geht vom Allgemeinen zum Besonderen und kommt im Beweisverfahren Apédeixis [amd8eiic] zur Anwendung

Induktion Epagoné [EmaywyR] geht abstrahierend vom Besonderen (Einzelfall) zum Allgemeinen (Allsatz). Die einzelnen
Stufen sind nach dem Anfang der Metaphysik:

Wahrnehmung - Erinnerung - Erfahrung - Wissen)
Der Begriff ist grundlegend fiir die formale Logik.

Die Kategorie ist das, was ein Einzelbegriff bezeichnet:

Substanz Ousia, ti ésti [oUoia, Ti €o0Tl]
Zeit Poté [moTE]

Quantitit Poson [moadv]

Lage Keisthai [keioBai]

Qualitat Poidn [molov]

Haben Echein [Exew]

Relation Pros ti [rpog T1]

Wirken Poiein [mot€iv]

Ort Pou [mou]

Leiden Paschein [mdoyew]

Das Urteil ist eine Wortverbindung zu einem Satz, der eine wahre oder falsche Aussage trifft.

Der Schluss Syllogismés [ouAAoyiopdc] verkniipft nach bestimmten Regeln (mindestens) zwei Urteile (Pramissen) zu
einem Schlusssatz (Conclusio).

Der Beweis Apédeixis [amddedic] fiihrt durch die Verkettung mehrerer Schliisse zur Erklirung der Ursache Aitia
[aiTiad.

Die Definition hé Opismos [0 dptoudc] erfasst im Rahmen der Induktion und Deduktion jeweils sowohl das Allgemeine
(Oberbegriff) als auch das Besondere (spezifische Differenz).

Das Prinzip (z.B. der Satz vom Widerspruch) ist das allgemeinste. Es ist ist nicht ableitbar (beweisbar), weil es sonst nicht
Prinzip ware, es ist aber evident wahr.

Metaphysik "Erste Philosophie"

Mit seiner Lehre von Stoff und Form Uberwindet Aristoteles den platonischen Idealismus, einem Modell, welches sich als
nicht haltbar herausgestellt hat:

Nicht
en para ta polla [Ev Tapd TG TOAAd], sondern én kata ton pollon [Ev kaTa TGOV TOAADV]

Die Idee (Form) und Materie (Stoff) sind nicht getrennt, sondern in einer Einheit verbunden. Ein Ding ist immer geformter
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Stoff. Das Wesen der Dinge liegt in ihnen.
Proportion: Stoff : Form = Mdglichkeit : Wirklichkeit = dynamis énérgeia [5Uvaulg €vEpyela]

Die Anlage dynamis [5Uvouic] wird durch Bewegung kénesis [kivnolc] in Wirklichkeit énérgeia [évépyela] umgesetzt. Die
vier Ursachen hé aitia, ai aitiai [} aitic, o oition] sind im Prozess des Werdens Kinésis [kivnolc] zu unterscheiden:

Stoff (causa materialis): hylé, td ol dynamis, dynamei on [UAn, TO €& ou, duvaLe, duvauet 6v]

Form (causa formalis): eidos [€i5oc], morphé [popdn], to ti éstis, énérgeia [0 Ti éoTwy, vépyelal
Bewegungsursache (causa efficiens): arché tés kinéseos, to dia ti, to up ot [@pxn Tfig kioewc, TO &id T, TO U oU]
Zweck (causa finalis): to télos, to tou éneka, [T0 TEAoG, TO Tol Evekal

Das Ding ist Entelechie, éntelecheia, [évTeAéxela], entelés = vollkommen. Es ist hylé proté [UAn mpwTn] und éntelechia prété
[EvreAéxela mpwTn] und durchlduft in seiner Bewegung eine Stufenleiter von Entelechien: Die erste Ursache aller
Bewegungen ist ,das unbewegt Bewegende“ té akinéton kinoun [10 dkivntov kivolvl, das ist aber Gott (unstofflich,
unendlich, vollendet, eine rein theoretische Tatigkeit, reines Sichselbstdenken (theoria [Bewpia]).

Physik

Die Lehre von der Natur befasst sich mit den bewegten Korpern. Dabei unterscheidet Aristoteles vier Arten der Bewegung:

Die Veranderung:

substantiell Entstehen / Vergehen substanzielle Bewegung: Metabolé [peTafoAn]
quantitativ Zunahme / Abnahme nichtsubstantielle Bewegung: Kinésis [kivnolc]
qualitativ Verwandlung

raumlich Ortsveranderung

Der Aufbau des Kosmos:

Der Ewigkeit von Stoff und Form und der Anfangs- und Endlosigkeit der Bewegung entspricht die Ewigkeit der Welt.

Die Gestirne Uber dem Mond bilden das unvergdngliche Jenseits. Sie bestehen aus dem gegensatzlosen und
unverinderlichen Ather [aiBrp] (,quinta essentia®)

Die irdische. diesseitige Welt unter dem Mond besteht aus den vier Elementen und ist vergdnglich. Die Verdanderung
geschieht durch den Ausgleich in den Gegensadtzen von

schwer — leicht, warm — kalt, trocken - feucht
Psychologie

Die Seele ist Bewegungsprinzip. Sie ist der innere Bewegungszweck, d.h. Entelechie: évteAéxela 1) TpwTN oWpATOG Guatkol
opyavikol

Die Seele besitzt weder Prdexistenz noch Postexistenz (also erfdhrt sie auch keine Metempsychose). Sie verhalt sich zum
Korper wie die Form zum Stoff, d.h. die Seele ist dem Kdrper immanent und kann ohne ihn nicht existieren.

Endsprechend dem geschichteten Aufbau des Kosmos sind drei Schichten der Seele zu unterscheiden:

Pflanze Yuxn OpemTikA  anima vegetativa
Erndhrung ohne peaoTNg

Tier puxn oioBnTIKA  anima sensitiva
Erndhrung und Wahrnehmung mit eooTNC
Mensch volg molidv

tatiger Nus: unsterblich

:ITO(GF]TLKC')Q rezeptiver Nus: verganglich anima cogitativa

Ernahrung und Wahrnehmung.

Dariiber das Denken mit peadTng (BUpaBev) von auBen kommend

Ethik Das menschliche Handeln (mp@&1c) verfolgt als Zweck das Gut des gliickseligen Lebens (e0Satpovio).



Dieses Ziel ist durch tugendhaftes Handeln erreichbar. Tugendhaftes Handeln widerspricht nicht der menschlichen Natur,
sondern ist Ausdruck eines gereiften Charakters. Es wird nicht durch Unterricht oder einmaliges Handeln angeeignet,
sondern durch permanente Ubung. So wird es zur zweiten Natur (€£1¢).

Tugend : Natur = Form : Stoff = Wirklichkeit : Mdglichkeit = Entwicklung : Trieb

Tugend definiert sich als die richtige Mitte (ueadTnc) zwischen zwei fehlerhaften Extremen.

Zu unterscheiden sind:

die dianoetischen (theoretischen) Tugenden. Z.B.: volic, &moTtiun, codia, TEXVN, dpdVNaLC.
die praktischen (ethischen) Tugenden. Z.B. Tapferkeit, Freigebigkeit

Politik

Der Mensch ist von Natur aus ein gesellschaftlich veranlagtes Wesen (GvBpwtrog ¢UceL TTOMTIKOV {GoV).
Die menschliche Gemeinschaft wachst natiirlich heran: Familie, Gemeinde, Staat.

Zweck ist die Erziehung der Biirger zur Tugend um so ihre Gliickseligkeit (eUdatpovia) in einer vollkommenen
Gemeinschaft zu erzielen.

Verfassung : Polis = Form : Stoff.
Schema der Verfassungen:
einer herrscht  viele herrschen  alle herrschen
richtige Verf. Monarchie Aristokratie Politie
verfehlte Verf.  Tyrannis Oligarchie Demokratie
Im Gegensatz zu Platon bleiben Familie und Privateigentum unangetastet.
Poetik
Die Poetik (moinTikn) behandelt Literaturtheorie, besonders die Tragédie.
Dichtung beruht wie alle Kunst auf Nachahmung (uiunotg), aber nicht dessen, was geschehen ist, sondern dessen, was nach

der Natur der Sache hitte geschehen sollen.

Die Tragédie erstrebt durch Erregung von Mitleid und Furcht: heleos kai phobos [EAeoc kai dOBoc] die Reinigung, katharsis
[kaBapoic] der Seele von derartigen Affekten.

Anfang und Ende in der Philosophie
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Anaximedes: ,Woher die Dinge ihre Entstehung haben, dahin miissen sie auch zugrunde gehen, nach der Notwendigkeit;
denn sie missen BuBe zahlen und fiir ihre Ungerechtigkeit gerichtet werden, gemdR der Ordnung der Zeit.”

Der Ursprung ist das Ziel.



